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This study examines the theme of “Resistance to Acculturation” in the 
characters of two prominent Islamic mystics, Suhrawardi and Ibn Arabi, as 
portrayed in two novels written in Persian and Arabic. The research is 
based on Abraham Maslow’s hierarchy of needs, one of the most 
influential theories of personality in humanistic psychology. According to 
Maslow, once basic physiological and safety needs are met, individuals 
progress toward self-actualization, a stage characterized by qualities such 
as independence, authenticity, and resistance to cultural conformity. 
Methodologically, the study employs a descriptive-analytical approach 
combined with partial induction. Within this framework, two novels—
“Qalandar and the Castle,” which portrays Suhrawardi’s philosophical and 
mystical life, and “The Little Death” (al-Mawt al-Saghir), which narrates 
the experiences of Ibn Arabi—are analyzed comparatively.  
The findings reveal that in both works, the protagonists begin their 
developmental journeys at the lower levels of Maslow’s hierarchy and 
ultimately reach the stage of self-actualization. At this point, they exhibit 
profound resistance to enculturation through their critique of prevailing 
intellectual traditions, defiance of political and religious authority, and 
disregard for restrictive social norms. In conclusion, the research 
demonstrates that resistance to enculturation constitutes a central and 
defining feature of the self-actualized personality, transcending temporal 
and cultural boundaries, as exemplified in the lives and thoughts of 
Suhrawardi and Ibn Arabi. 
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Extended abstract 
Introduction 
When analyzing fictional characters, various theories can be applied. One such theory is 

Abraham Maslow’s hierarchy of needs. Maslow emphasizes an important concept: growth. He 

argues that to achieve growth, a person must satisfy five different types of needs: physiological 

needs, safety needs, social needs, esteem needs, and the need for self-actualization. The 

fulfillment of basic needs is a prerequisite for self-actualization; one must first satisfy 

physiological, safety, and other foundational needs before reaching the stage of self-

actualization. A self-actualized person recognizes their unique personality and becomes distinct 

from others. A self-actualized individual possesses specific traits and characteristics. These 

include simplicity and naturalness, problem-centeredness, resistance to enculturation, and 

others.  The component examined in this paper is the concept of resistance to enculturation, 

which means that a self-actualized person strives to act, speak, and behave according to their 

own convictions. Such a person does not seek the approval of others and has no desire to 

conform to the crowd.  

Throughout history, mystics have been recognized as self-actualized individuals who, through 

the difficult path of self-purification, attained levels of spiritual development admired by both 

the elite and the common people. As self-actualized individuals, they were not influenced by the 

prevailing social culture and, through their distinct words and actions, sometimes even sought 

to transform the culture of their societies. 

Since comparative studies provide a foundation for better understanding this feature in self-

actualized characters from different cultural backgrounds, this research examines two novels 

that depict the lives of two major Islamic mystics and thinkers: Suhrawardi and Ibn Arabi. The 

first novel, Qalandar and the Castle, portrays the life, thoughts, and spiritual experiences of 

Suhrawardi, the Iranian philosopher and mystic; the second, The Little Death (Al-Mawt al-

Saghir), explores the life and works of Ibn Arabi, the Andalusian thinker and mystic. 

Method 
The theoretical foundation of this study is Maslow’s hierarchy of needs, which proves highly 

applicable in analyzing and understanding the main character of the story. This is because it is 

one of the prominent theories in personality studies, and both novels provide extensive details 



  

 

about their protagonists. The research employs a descriptive–analytical approach and a 

partial inductive method to examine the manifestations of the component of resistance to 

enculturation in the lives of the two mystics. 

Conclusion 
By examining both novels, it becomes evident that the two protagonists begin their journeys of 

growth at the lower levels of Maslow’s hierarchy of needs and gradually progress to the stage of 

self-actualization. Upon reaching this level, they exhibit a resistance to enculturation. In his 

pursuit of knowledge, Suhrawardi does not become captivated by the ideas of earlier scholars 

and considers it his natural right to critique their theories. He refuses to submit to the dominant 

intellectual climate of his time—a culture founded on the unquestioning acceptance of past 

authorities.  Similarly, Ibn Arabi, when encountering a great philosopher such as Ibn Rushd 

(Averroes), is not intimidated by his scholarly status and openly expresses his own views. Both 

self-actualized figures defy the intellectual norms of their era in their quest for knowledge and 

understanding, showing little concern for others’ opinions of them.  

Furthermore, neither of these figures submits to ruling powers; instead, they critique the actions 

of unjust rulers. Suhrawardi considers silence in the face of tyranny against ordinary people a 

form of betrayal and seizes every opportunity to condemn injustice. Ibn Arabi likewise 

criticizes rulers and their decisions whenever circumstances allow. 

Another manifestation of this component lies in their behaviors and attitudes that go against 

societal conventions. For instance, Suhrawardi does not hesitate to dance or express joy 

publicly, acting according to his own inner state. He pays no heed to his formal status as a 

seeker of religious sciences and sets no limits upon himself. He also joins gatherings of 

Zoroastrians and benefits from their wisdom and teachings. When reproached for this, he cites 

traditions that emphasize the unrestricted pursuit of knowledge. 

Ibn Arabi, too, does not conform to public opinion and maintains independent views. He makes 

no distinction between men and women, rejoicing at the birth of his daughter. He believes that 

seclusion—a means to attain divine union—is not exclusive to men and encourages women to 

pursue it as well. Moreover, unlike most people, he is detached from material possessions and 

easily renounces them; for example, at one point in the novel, Ibn Arabi gives away a house that 

had been gifted to him to a poor man. 

This study clearly demonstrates that the component of resistance to enculturation manifests 



  

 

itself in the personality of the self-actualized individual, regardless of the time or place in 

which that person lives. 

Results 
Based on the analysis, Suhrawardi and Ibn Arabi, as self-actualized individuals, clearly 

embody the notion of resistance to enculturation. They act solely according to their own 

beliefs and judgments, without fear of others’ opinions. In Qalandar and the Castle, Suhrawardi 

resists the imitative intellectual atmosphere of his time by critically examining the ideas of 

prominent scholars, especially Ibn Sina (Avicenna). He is unafraid of rulers and religious 

authorities, openly critiques their misconduct, disregards conventional appearance and dress, 

and draws upon the teachings of various religions. 

Similarly, Ibn Arabi demonstrates this intellectual independence throughout his life. He 

questions established ideas and revered figures, shows no fear of power, turns his life into a 

continuous journey, and regards men and women as equals on the spiritual path. Detached from 

worldly possessions, he embraces simplicity and ascetic living. 

In essence, both figures share a resistance to accepted doctrines and an unwavering stance 

against dominant powers, speaking and acting solely according to their own insight and 

conviction. 
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 نوع مقاله: 
 مقاله پژوهشی

هـاي دو   در شخصـیت » پـذیري  مقاومت در برابر فرهنگ«این پژوهش با هدف بررسی مؤلفۀ 
انجام شده اسـت.   در دو رمان فارسی و عربی عارف بزرگ اسلامی، سهروردي و ابن عربی،

تـرین نظریـات    مبناي نظري تحقیق، نظریۀ هرم نیازهاي آبراهام مازلو است کـه یکـی از مهـم   
رود. بر اساس این نظریه، انسان پس از  گرا به شمار می شناسی انسان شناسی در روان شخصیت

هـایی چـون    ایـن مرحلـه، ویژگـی   رسد و در  تأمین نیازهاي اولیه، به مرحلۀ خودشکوفایی می
دهد. روش پژوهش،  پذیري را از خود بروز می استقلال، اصالت، و مقاومت در برابر فرهنگ

 قلنـدر و قلعـه  ، دو رمـان  راسـتا  ایـن  در. اسـت  نـاقص  استقــراي  بر مبتنی و تحلیلی–توصیفی
انـد.   صـورت تطبیقـی بررسـی شـده     (دربارة ابن عربـی) بـه   موت صغیر(دربارة سهروردي) و 

، مسـیر رشـد را از   هـاي اصـلی   شخصـیت در هر دو رمان دهد که  هاي پژوهش نشان می یافته
اند. در ایـن   سطوح ابتدایی هرم نیازها آغاز کرده و در نهایت به مرحلۀ خودشکوفایی رسیده

اعتنایی به عـرف   هاي حاکم، و بی ، مقابله با قدرترایجهاي  اندیشهبرخی مرحله، آنان با نقد 
دهنـد. در نتیجـه،    پذیري را نشان مـی  هاي بارزي از مقاومت در برابر فرهنگ اجتماعی، نمونه

اي اساســی در تبیــین شخصــیت  پــذیري، مؤلفــه تــوان گفــت مقاومــت در برابــر فرهنــگ مــی
 .ف استي این دو عارخودشکوفا
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 . پیشگفتار1

 . تعریف موضوع1-1
کند است که به پژوهشگر کمک می 2، یکی از رویکردهاي جدید در نقد ادبی1شناختی نقد روان

هاي علم داستان و شخصیت نویسنده پی ببرد. با استفاده از یافتههاي هاي روانی شخصیتبه جنبه
از دیگر سو، رابطه  پی ببریم. هاي موجود در داستانهاي شخصیتتوانیم به ویژگیشناسی، می روان

کاوي کرده و علم  ادبیات، کمک شایانی به پیشرفت روان«شناسی، دو سویه است؛  ادبیات و روان
  )168: 1382(غیاثی، » هاي هنري برسد. نظریۀ پردازش آفرینشکاوي توانسته به  روان

آبراهام کند، نظریۀ هرم نیازها است.  هاي داستان کمک می یکی از نظریاتی که به بررسی شخصیت
هاي رشد و رسیدن انسان به موفقیت را بررسی شناس آمریکایی، در صدد برآمد تا راه ، روان3مازلو

سله مراتب نیازها که به هرم مازلو معروف است، در جهان شناخته شد. بر سل ۀنظری ۀکند. وي با ارائ
ها داراي پنج دسته نیاز مختلف هستند که بالاترین نیاز، نیاز به خودشکوفایی اساس این نظریه، انسان

-است. این نیاز، مختص انسان است و هر انسانی براي تحقق خودشکوفایی، مسیر مخصوص خود را می

کردن این نیاز،  طلبد و انسان با برآوردهق این نیاز، در مقایسه با سایر نیازها، زمان بیشتري میپیماید. تحق
شود. انسان با تحقق خودشکوفایی، به شخصیتی منحصر به از آرامش و رضایت بیشتري برخوردار می

 يها براانسان« مازلو معتقد است که. شود می متمایز، از سایر افراد راهشود و از این  فرد تبدیل می
(مازلو، .» باشند توانندیشوند که م لیتبد یکس به خواهندیدارند و م اریهوش ازین کی ،ییخودشکوفا

ها،  شود. یکی از این مؤلفه هایی می ) انسان خودشکوفا، با رسیدن به این مرحله، واجد مؤلفه91: 1369
شود انسان خودشکوفا، به دنبال جلب  پذیري است. وجود این مؤلفه، سبب می مقاومت در برابر فرهنگ

در زندگی دنبال کند. او نظر مساعد دیگران نسبت به خودش نباشد و راه و روش مخصوص خودش را 
کند و به جو عمومی جامعه،  ها و اعمال اعتماد می به تشخیص خودش دربارة درستی و نادرستی دیدگاه

 توجهی ندارد. 
دربارة زندگی ابن  موت صغیر،دربارة زندگی سهروردي و  قلندر و قلعه،در این پژوهش، دو رمان 

ن، شخصیت خودشکوفاي هر دو عارف، مصادیقی از گیرد. در این دو رما عربی مورد بررسی قرار می

 ________________________________________________________________      
1. Psychological criticism 
2. Literary criticism 
3. Abraham Maslow 
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دهند. این مصادیق عبارتند از نقد نظریات  پذیري را از خود نشان می مقاومت در برابر فرهنگ
 دانشمندان، بیان انتقادات صریح از قدرتمندان و ارائه نظرات و انجام رفتارهایی خلاف عرف جامعه. 

 . ضرورت، اهمیت و هدف 1-2
گیرد. این نظریه،  شناسی، مورد استفاده قرار می و، از نظریات مطرحی است که در رواننظریۀ مازل

پردازد. این رشد، در آخر، به مرحلۀ  به مفهومی مهم در زندگی انسان که همان رشد است، می
هاي داستان، خصوصا شخصیت اصلی، بسیار این نظریه، در تحلیل شخصیترسد.  خودشکوفایی می

  دهد.جزئیات بیشتري از شخصیت اصلی را در اختیار ما قرار می ،زیرا نویسندهکاربرد دارد؛ 
ها و آثارشان  موضوع دو رمان مورد مطالعه، زندگی دو عارف مشهور است که سالیان سال، اندیشه

 587–549الدین سهروردي ( شهابها   است.  یکی از این شخصیت مورد توجه اندیشمندان این حوزه بوده
گذار مکتب  شهرت دارد. او بنیان» شیخ اشراق«یلسوف، عارف و متفکري ایرانی است که به هـ.ق)، ف

هاي افلاطون و ارسطو) و  ویژه اندیشه حکمت اشراق بود؛ مکتبی که کوشید میان فلسفه عقلی یونانی (به
رف و هـ.ق) عا 638–560الدین ابن عربی ( محیی .شهود عرفانی ایرانی ـ اسلامی پیوند برقرار کند

پردازان  ترین نظریه شهرت دارد. او از مهم» شیخ اکبر«فیلسوف بزرگ اندلسی (اسپانیایی) بود که به 
احیاگر، «. وي صورت منسجم بیان کرد ي معروف وحدت وجود را به عرفان اسلامی است و آموزه

خود قرار  ۀآید و وحدت وجود را اساس تعلیم و نظری وحدت وجود به شمار می ۀمؤسس و شارح نظری
دهد و چندان بیهوده نیست اگر گفته شود مذهب و مشرب عرفانی ابن عربی در وحدت وجود  می

هایی از رشد بسیار زیادي برخوردار بوده و به  ) چنین شخصیت26: 1397(اکبرزاده، » .شود خلاصه می
ر برابر مقاومت د«اند. لذا این مقاله، در صدد برآمد تا مؤلفۀ  خودشکوفایی دست پیدا کرده

را در وجود این دو شخصیت خودشکوفا بررسی کند. جایگاه والاي این دو عارف در » پذیري فرهنگ
چون نظریۀ مازلو مورد مطالعه قرار  کند تا بر مبناي نظریۀ مطرحی هم میان اهل علم و عرفان، ایجاب می

 شان، هر چه بیشتر شناخته شود.  گیرند تا ابعاد خودشکوفایی

 هاي پژوهش . پرسش1-3
پذیري، چگونه در دو رمان نمود پیدا  بر مبناي نظریۀ هرم نیازهاي مازلو، مقاومت در برابر فرهنگ

 کند؟ می
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 . پیشینۀ پژوهش1-4
 توان به این موارد اشاره کرد:  است، می انجام شده قلندر و قلعههایی که دربارة رمان  از جمله پژوهش

)، به نقد و بررسی این 1400» (قلندر و قلعهنقد و بررسی کتاب «قالۀ علی در م منا شاطري و نوید شاه    -
کتـاب را نشـان   اشـتباهات ادبـی، ویرایشـی، تـاریخی و علمـی      کنند تا  پردازند و تلاش می کتاب می

 دهند.  
اي به مثابه ژانري تلفیقی با نگاهی بـه   نامه رمان زندگی« ۀدر مقالبابائی  عبداالله آلبوغبیش  و فاطمه گل    -

نامـه بـه رمـان     توجه به فرآیند گذار زندگیدر صدد برآمدند تا ضمن )، 1402» (قلندر و قلعهروایت 
هـاي   و برخـی از ارزش کننـد  گیـري آن را تبیـین    فلسـفی شـکل   ـ  اي، بسـترهاي فکـري   نامـه  زنـدگی 

  .نمایندرا معرفی اي  نامه شناختی رمان زندگی زیبایی
در این رمان بر مبناي » پذیري مقاومت در برابر فرهنگ«چنان که مشخص است، بررسی مولفۀ 

 است. نظرات مازلو، پژوهشی جدید است که پیش از این، به آن پرداخته نشده
توان به موارد زیر اشاره است، می صورت گرفته موت صغیرهایی که دربارة رمان  از جمله پژوهش

 :کرد
 »اثـر محمـد حسـن علـوان     ریموت صـغ در رمان  يپردازتیو شخص تیشخص« ی در مقالۀقرب ونسی    -

. نویسـندة  اسـت  ریموت صغو ... در رمان  ایپو ستا،یا هايتیانواع شخص ییدر صدد شناسا )،1399(
اسـتفاده   هاي قالبی، نوعی، فرعی، اصـلی و ...  از انواع شخصیتکه علوان،  مقاله، به این نتیجه رسیده

 .ها می پردازد به معرفی آن ،هاي مختلف است و با شیوه کرده
مـوت الاتصـال غـير اللفظـي في روايـة « ی در مقالـه ن ـیپرو لی ـو خل زادهیحـاج  نیمه ـ ،پوريمسعود باوان    -

ارتباطات  ثیرا از ح رماناین تا  کنندیتلاش م ق)1442( »لمحمد حسن علوان دراسـة سـيميولوجية صغير
 مقاله، حاکی از این است جینتا. دندست و ... مطالعه کن ،چون حالات چشم، حرکات سر یکلامریغ

است.  فضا در رمان استفاده کرده تیموقع نییتع ای صیتخص يها برا از نشانه ،که علوان در رمان خود
اسـت:   استفاده کرده یفراوان بیخود به ترت یرکلامیغ امیپ انیب يبرا ریز ياه از روش مکررا سندهینو

و حرکـات بـدن.    يا و اشاره یحرکات لمس ،یصوت يچشم، رفتارها و حرکات سر، دست، صورت
انـد. عـلاوه    استفاده شده رهیو غ یشانیمانند خشم، ترس، اضطراب، پر یحالات انیب يحرکات برا نیا

 زی ـن هـا  امی ـپ نی ـد. اکثـر ا هسـتن  لیدخ سندهینو يها امیدر انتقال پ زین يگرید لیها و وسا رسانه ن،یابر 
 دارند. ینیکارکرد جانش
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بـر اسـاس    ریمـوت صـغ  در رمـان   »حاکم« الگويکهن یبررس«در مقالۀ  ،يزدیو زهرا ا ياسود یعل    -
بـا   1مـار یک ـ  رسونیپ »حاکم« الگويکهن انیمشابهت م یبه بررس )،1400» (ماریکـ   رسونیپ یۀنظر
حاکی از آن اسـت کـه بـا درنظرگـرفتن      ،هاي پژوهش یافتهپردازند. یانسان کامل ابن عربی م یۀنظر

کـی مـار، ارتبـاط معنـاداري بـین      ـ   گانۀ نظریۀ پیرسـون  الگوهاي دوازده آراء ابن عربی، از میان کهن
کـه قهرمـان داسـتان پـس از       طـوري  الگوي حاکم و نظریۀ انسان کامل ابن عربی وجود دارد؛ به کهن

دهـد   ي حاکم را از خـود بـروز مـی   2الگو خصوصیات کهن بازگشت، طی مراحل عزیمت، تشرف و
معیارهـاي   ،نـوعی    دو بـه  هاي انسان کامل ابن عربـی نزدیـک اسـت و هـر     به ویژگی ،که تا حدودي

 .خودشکوفایی شخصیت را به همراه دارند
حسـن  اثـر محمد  ریمـوت صـغ  ابن عربی در رمان  شناختیتیشخص یبررس«در مقالۀ  ،يدریطاهره ح    -

وجـود مـردان) را در    ۀزنان ـ ۀم ـی(ن مایآن الگويکهن اتیتجل )1400» (مایآن الگويکهن یۀعلوان بر پا
آنیمـا تـأثیري شـگرف در ایجـاد حـوادث و       هاي این پـژوهش،  طبق یافته کند. ی میرمان، بررس نیا

اسـت.   کـرده هـا ایجـاد    هاي کشمکش را در میان شخصـیت  رویدادهاي داستان یادشده داشته و زمینه
 .است شده گر جلوه... و  اوتاد راهنما، معشوق، قالب در آنیما ها بیانگر این است که وجوه مثبت یافته

علــى أســاس المــنهج النفســي  مــوت صــغيرتحليــل روايــة « ي در مقالــۀزیــعز يو هــاد يمــراد يهــادمحمــد    -
 یتی، ابن عربی را شخص4و لاکان 3دیفرو اتیبا توجه به نظر )2022( »(نظر�ت فرويد و لاكـان نموذجـا)

؛ بنـابراین  دارد يدر رفتار پدر ابن عربی بـا و  شهیر ،6سمیمازوخ نیکه ا کنندیم یمعرف 5یستیمازوخ
-مـی  نظـر صرف هالذتاین از  ياریاز بس اش،یمرب يبا رهنمودهااو هر چند  .به دنبال لذت استاو 

گـر تـلاش    ، روایـت صـغیر  موتبه نظر نویسندگان مقاله، رمان  برسد. هیصوفقطب  گاهیتا به جا کند
 اش و رسیدن به آرامش است. ابن عربی براي فرار از گذشته

(بهــار و تابســتان  »لمحمــد حسـن علــوان مــوت صـغيرتوظيـف التــاريخ فــی روايـة « ۀطــاهره حیــدري در مقالــ    -
رسـد کـه علـوان، از     این نتیجه می گوید و به ) از چگونگی به کارگیري تاریخ در این رمان می2023
کند و این استفاده از تـاریخ، سـبب جـذب     به عنوان چارچوبی براي نگارش رمان استفاده می ،تاریخ

 ________________________________________________________________      
1. Pearson-Keymar 
2. Archetype 
3. Freud 
4. Lacan 
5. Masochist 
6. Masochism 
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 شود.   مخاطب به رمان می
اثـر محمدحسـن    ریمـوت صـغ  رمان  یعناصر داستان لیو تحل یبررس« نامۀدر پایان لویکاظم عل لایسه    -

 ت،یشخص ـ یعن ـیداسـتان   یآن بپـردازد و عناصـر اصـل    انی ـبه نوع داستان و طرز ب کوشدیم ،»علوان
را در آن نشان  عمل داستان و نماد د،ید هیزمان و مکان، سبک، زاو ه،مایموضوع، کنش و بن ،يراو

  .دهد
در این » پذیري مقاومت در برابر فرهنگ«توان فهمید که بررسی مؤلفۀ با توجه به موارد مذکور، می

 است. ان بر مبناي نظرات مازلو، تازگی دارد و پیش از این، انجام نشدهرم

 . روش پژوهش و چارچوب نظري1-5
، 3، رفتاري2کاوي، روان1گراییشناسی، رویکردها و مکاتب مختلفی چون گشتالت در روان

تواند انسان می«گرا است. در این مکتب، و ... وجود دارد. یکی از این مکاتب، رویکرد انسان 4شناختی
) این رویکرد به آزادي 10: 1391(گنجی، » بر سرنوشت خود اثر بگذارد یا حتی آن را کنترل کند.

هاي این ترین شخصیتشدهترین و شناختهکند. از مهمتأکید می ،انسان در انتخاب سرنوشت خود
اد انگیزه در رفتار انسان به دنبال یافتن آن چیزي است که موجب ایج«مکتب، آبراهام مازلو است. وي 

براي رسیدن به رشد و کمال، باید  ،) مازلو بر این باور است که انسان446: 1396، 5(رایکمن» شود.می
ـ نیازهاي 1گانه عبارتند از: پنج نوع نیاز را تأمین کند تا بتواند به رشد برسد. این نیازهاي پنج

ـ نیازهاي 5 9ـ نیازهاي احترامی4 8ماعیـ نیازهاي اجت3 7ـ نیازهاي امنیتی2 6فیزیولوژیک
رسیدن به رشد وجود دارد، این است که باید نیازهاي سطوح پایین،  ةاي که دربار. نکته10خودشکوفایی

مانند نیازهاي فیزیولوژیک، امنیتی و ... تأمین شوند تا نیازهاي بعدي پدیدار شوند. براي مثال، در ابتدا 
... (نیازهاي فیزیولوژیک) تأمین شود تا نوبت به نیازهاي بعدي همچون باید نیاز انسان به غذا، آب و 

شود. هر چند امنیت و ... برسد. به بیان دیگر، رفع هر نیاز، موجب حرکت انسان به سمت نیاز بعدي می

 ________________________________________________________________      
1. Gestaltism 
2. Psychoanalysis 
3. Behavioral 
4. Cognitive 
5. Ryckman 
6. Physiological 
7. Safety 
8. Social 
9. Esteem 
10. Self-actualization 
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تواند نیازهاي سطوح بالاتر را بر کند که گاهی بنا به دلایلی انگیزشی، یک شخص میمازلو تأکید می
و فیست،  1(فیست ؛ي سطح پایین ترجیح دهد؛ مثلا براي رسیدن به عشق، از ایمنی خود بگذردنیازها
 تر است.  اما به طور کلی، راه رسیدن به خودشکوفایی، تأمین نیازهاي پایین )591: 1390

باشد.  تواند شخصیت منحصر به فردش را ارائه کند که خودشکوفا شده انسان، زمانی می
شود انسان بتواند هویت و شخصیت خودش را پیدا کند؛ هویت و شخصیتی که  میخودشکوفایی باعث 

پذیري  هاي این خودشکوفایی، مقاومت در برابر فرهنگ یکی از نشانهشود.  عامل تمایز او از دیگران می
شدن  رنگ است. افراد خودشکوفا، مسیر خاص خودشان را براي اندیشیدن و تفکر دارند و در صدد هم

خواهند صرفا به  ها از شجاعت زیادي برخوردارند و نمی و فرهنگ حاکم بر آن نیستند. آن با جامعه
رنگ شوند و سخنی بگویند یا کاري انجام دهند که خلاف نظر  خاطر ترس از رسوایی، با جماعت هم

شدن با جماعت و رنگمقاومت در برابر هم«پذیري یعنی مقاومت در برابر فرهنگ و میلشان است.
توان ) در واقع می141: 1388(شاملو، » ی.و فرهنگ یدر مقررّات، آداب و رسوم اجتماع نشدن لیحمست

 )164: 1378(کریمی، » شوند.به وسیلۀ طبیعت درونی خودشان اداره و هدایت می«گفت چنین افرادي 
 ،ناقصی و بر مبناي روش استقرائی لیـ تحل یفیو با روش توص هینظر نیبر اساس ا ،پژوهش حاضر

 پردازد. می صغیر موتو  و قلعه قلندررمان دو  یاصل تیشخص مصادیق این مؤلفه در یبه بررس

 .پردازش تحلیلی موضوع2

قلعههاي  نگاهی به موضوع رمان -1. 2 در و   موت صغیرو  قلن
 بود. او طباطبایی علامه دانشگاه در اسلامی کلام و فلسفه استاد )1321 ةسید یحیی یثربی (زاد
فلسفه و حکمت اسلامی در دانشگاه تهران گذرانده و صاحب نظریاتی در  ۀتحصیلات خود را در رشت

عرفان نظري، عرفان هاي  توان به کتاب . از آثار او میهاي فلسفه، دین، خردورزي و پیشرفت است حوزه
نوشته شده، به  که در قالب رمان قلندر و قلعهو ... اشاره کرد. کتاب  عملی در اسلام، فلسفۀ عرفان

هاي عرفا و فلاسفۀ  است. او عمري را صرف بررسی افکار و اندیشه بررسی زندگی سهروردي پرداخته
 است.  بزرگ جهان اسلام کرده

شود. ، به صورت سوم شخص و با توصیف دوران کودکی سهروردي شروع میقلندر و قلعهرمان 
گر وي در زندگی است. محتواي خواب این بیند که هدایتوي در دوران کودکی، خوابی تکراري می

 ________________________________________________________________      
1. Feist 
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یابد که باید به دنبال خواهد پرواز کند؛ اما بیش از یک بال ندارد. سهروردي چنین در میاست که می
خواند. به مرور نام زمانۀ خود درس میرود و نزد استادان بهعلم و دانش برود. به مراغه و اصفهان می

-ها، روح تشنۀ او را سیراب نمیبرد که این دانشدانش مرسوم، پی مییافتن بر علم و  زمان و با احاطه

خواهد نظر متفاوتی ابراز کند و دیدگاه قدما را نقد کند، مدام از کند. از طرف دیگر، هر زمانی که می
برد که باید به دنبال معرفتی از نوع شود. لذا پی میها به سکوت دعوت میکلاسیطرف استادان و هم

شود. مغ رسد و در آنجا با یک مغ آشنا میود. روزي در راه مراغه، به آتشکدة زرتشتیان میدیگر ب
شود و به نظرش سخنان مغ، با گوید و سهروردي تحت تأثیر کلام او واقع میبراي او از تعالیم الهی می

دخت آشنا سخنانی که قبلا شنیده، متفاوت است. در مدت اقامتش در آتشکده، با دختري به نام سین
دهد و صاحب نام و شود. سهروردي همچنان به سفر ادامه می شود. سهروردي عاشق آن دختر میمی

-هاي سهروردي قرار میالدین، تحت تأثیر شخصیت و دیدگاه ظاهر، پسر صلاح شود. ملکآوازه می

-م به حساب میها را خلاف تعالیم اسلاآیند و آنگیرد. علما و فقها از نظرات سهروردي به خشم می

دهند تا سهروردي را اعدام کند؛ او هم به پسرش الدین را تحت فشار قرار می آورند. این علما، صلاح
 رود. شود که سهروردي از دنیا میدهد تا حکم را اجرا کند و چنین میدستور می

شد و در  متولد اضیدر راو است.  یعربستان سینو رمان) 1979اوت  27محمد حسن علوان (
در  1در دانشگاه پورتلند کرد. سپس لیتحص یتیریمد اطلاعاتی سامانۀ ۀسعود در رشتدانشگاه ملک

در سال  گرفت. 2016 سال خود را در دکتري ،از دانشگاه کارلتون و داد ۀ تحصیلادام 2يا بی امرشته 
موت توانست با رمان  2017و در سال ا .دش یبوکر عرب ةزی، نامزد جا)مور(س القندس انرم ي، برا2013
 این رمان، شهرت زیادي را براي او به ارمغان آورد.را تصاحب کند.  یبوکر عرب ةزیجا ،صغیر

، اثر محمد حسن علوان است که دربارة ابن عربی، عارف شهیر اندلسی است. موت صغیررمان 
ك ابن عربی را به تصویر علوان در این کتاب، با روایتی زیبا و خواندنی، مراحل زندگی و سیر و سلو

کتاب «عنوان رمان، برگرفته از جملۀ مشهور ابن عربی است که گفت: الحب موت صغیر.  است. کشیده
رو  با دو روایت اصلی روبه ،اندازد. در این اثر هاي مقدس می یاد کتاببه چندین سفر دارد و ما را 

شدن  ي روایت دست به دسترگعربی از زبان خودش و دیبن الدین  هستیم. یکی روایت محی
قرون و مراحلی دشوار، از این شهر به آن شهر، از  طی در که او معنوي میراث بسا  چه یا نامۀ او زندگی

 ________________________________________________________________      
1. Portland 
2. MBA 
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ساله  زنی پنجاه ؛رسد زنی در دوران معاصر می  و در نهایت به دست این صوفی به آن خادم و یا سلطان
که با استادش  زنی. است رشتۀ فلسفه در عربی، ابن دربارة خود دکتري ۀرسال در حال نگارشکه 

) در این 8: 1397(علوان، » .است  گاه هم عاشق نشده ازدواج کرده و مسلمان شده و از قضا هیچ
 شود.پژوهش، به بررسی داستان نخست از منظر هرم مازلو پرداخته می

ه در همان صفحات ک شود. چنانروایت رمان به شیوة هنري و از زبان خود ابن عربی آغاز می
  خوانیم: نخستین می

أعطــاني الله بــرزخين: بــرزخ قبــل ولادتي و آخــر بعــد ممــاتي. في الأول رأيــت أمــي وهــي تلــدني وفي الثــاني «
رأيــت ابــني وهــو يــدفنني. رأيــت أبي يضــحک مستبشــرا ببکــره الــذکر وزوجــتي تبکــي مفجوعــة في زوجهــا 

 )13: 2016(علوان، » المسنّ.
ه من، دو برزخ عطا کرد: برزخی پیش از ولادتم و برزخی پس از مـرگم.  (ترجمه: خداوند ب

آورد و در برزخ دوم، پسرم را دیدم که مرا در برزخ نخست، مادرم را دیدم که مرا به دنیا می
خندیـد  سپرد. [در برزخ اول] پدرم را دیدم که به خاطر مژدة ولادت پسرش مـی به خاك می

 گریست.)هده کردم که براي همسر پیرش میو [در برزخ دوم] همسرم را مشا
ابن عربی در مرسیه متولد شد. پدرش علی، از نزدیکان حاکم مرسیه، محمد بن سعد بن مردنیش 

وجوي اوتاد چهارگانۀ خود بود. ابن عربی در طول زندگی خود، سفرهاي زیادي کرد. وي در جست
رود و مشغول ابتدا از مرسیه به اشبیلیه میها، مسیر سعادت را طی کند. وي در  بود تا به کمک آن

هاي علمی آن زمان چون شود و با شخصیتشود. در همان زمان، در دربار هم مشغول میتحصیل می
کند و صاحب دختري شود. ابن عربی با دختري به نام مریم بنت عبدون ازدواج میابن رشد مواجه می

رسد. این وتد، او را ه نخستین وتد خود، یوسف کومی میشود به نام زینب. ابن عربی پس از تلاش بمی
برد که وتد دومش وفات یافته و کند. او پس از سفرهاي بسیار، پی میبه یافتن وتدهاي دیگر تشویق می

است. مقصد بعدي براي یافتن وتد، مکه است. اش، جانشین دومین وتدش شدهیکی از دوستان قدیمی
هاي روحی بسیار، عاشق نظام، دختر شیخ زاهر اصفهانی فراز و نشیب ابن عربی در این شهر، پس از

دهد و دهد؛ دخترش را از دست میشود. در ضمنِ این آشنایی، اتفاقات تلخی براي او رخ میمی
یابد. علاقۀ ابن عربی به نظام، به وصال منجر کند و پس از مدتی، وفات میهمسرش او را ترك می

شود علت مخالفت ماند. ابن عربی در خلال حوادث بعدي، متوجه می، ناکام میشود و در این مسیرنمی
نظام با این ازدواج، این است که او، سومین وتد ابن عربی است. ثمرة اقامت وي در مکه، نگارش 
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دهد تا اینکه وجو براي یافتن چهارمین وتدش را ادامه میاست. ابن عربی، جست مکیه فتوحاتکتاب 
یابد. او کسی نیست جز شمس تبریزي. او پس از یافتن اوتاد چهارگانه، به مقام قطب لطیه میاو را در م

شود و به ناچار، به هایش مورد خشم علما واقع میرسد. به مرور زمان، به خاطر دیدگاهصوفیه می
 کند. پردازد و تا زمان مرگ، از این راه امرار معاش میباغبانی می

-نویسی مدرن مثل فلاشهاي مختلف داستانبه شیوة بسیار هنري و با تکنیکالبته حوادث داستان 

گونه که درآغاز ذکر شد، در حقیقت، دو داستان شود و همانبک، جریان سیال ذهن و ... روایت می
 شود.مختلف از گذشته و دوران معاصر، در قالب یک رمان روایت می

 . پردازش تحلیلی موضوع3
پذیري بود.  هاي متعددي از مقولۀ مقاومت در برابر فرهنگ توان شاهد نمود میدر هر دو رمان، 

بردن از محضر استادان مختلف و نیز گذراندن  سهروردي پس از طی مراحل مختلف علمی و بهره
شود. در شخصیت هاي ریاضت و تعبد و تهجدهاي شگفت، به فردي آگاه و مقاوم تبدیل میدوره

خورد. ابن عربی نیز  خودشکوفا، این ویژگی، بسیار به چشم می سهروردي به عنوان فردي
کند. او از همان هاي مختلف آن را در مراحل مختلف زندگی تجربه میخودشکوفایی و ویژگی

عنفوان جوانی به سلک مردان خدا درآمد؛ لذا در برابر فرهنگ غالب و حاکم زمانۀ خویش ایستاد که 
هاي مختلف و پیشنهادات هاي فردي و نیز مقاومت در برابر وسوسهتاین ایستادگی، در دو حوزة ریاض

هایی از این مقاومت در شخصیت هر دو عارف  یابد. در ادامه، به بیان نمونهمالی و منصبی تجلی می
 شود. پرداخته می

 . نقد نظرات علما و دانشمندان1-3
پذیري، به هیچ عنوان،  ابر فرهنگ، سهروردي به عنوان شخصیتی مقاوم در برو قلعه قلندردر رمان 

داند و  ها را وظیفۀ خود می گیرد. او، نقد افکار آن تحت تأثیر جایگاه والاي دانشمندان پیشین قرار نمی
در هنگام مباحثه با یکی از  کند. براي مثال، در بخشی از رمان، سهروردي در این راه، مماشات نمی
پردازد. در  رود، می وي از اساتید مسلم و ذوفنون به شمار می که در زمان )1( طلاب، به نقد آراء غزالی

شود. داود، سریعا  رسد و متوجه ماجرا میهمین حین، یکی دیگر از دوستانش به نام داود از راه می
 پرسد:  شود، داود از سهروردي میکند. پس از مدتی که مباحثه تمام میمجلس را ترك می

   )38: 1384(یثربی، » من با عجله از شما جدا شدم؟فهمیدي که پیش از ظهر، چرا «
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کند که وي (سهروردي) در کند. داود هم علت را چنین بیان میاطلاعی میسهروردي اظهار بی
 دهد:  حال بیان سخنان خطرناکی بود که خطر مرگ را به همراه داشت. داود ادامه می

اند، سنت موروث اسـت کـه   گفتهمگر تو نگفتی که آنچه در شریعت آمده و علماي پیشین «
ایم؟ پس سهم خودمان در این میان چیست؟ مگر نگفتی که اگر درِ حـوزة  ما به دست آورده

» هاي عقلی را ببندند و به نقل اکتفا کنند، کار ما جز حمل اسـفار چـه خواهـد بـود؟     فعالیت
 )38(همان: 

هاي خود، دلایلی  براي صحت گفتهکند که این سخنان را بر زبان رانده و  سهروردي نیز تأیید می
آید. در عبارات بالا، سهروردي ضمن تأیید این  کند و در صدد دفاع از موضع خویش برمی بیان می

شود و خودش نیز از این  هاي بعد منتقل می مطلب که افکار و آثار گذشتگان، میراثی است که به نسل
هاي  این میراث، سخت مخالف است. در بخش کردن به هاي فراوان برده؛ اما با بسنده میراث، بهره

توان مشاهده کرد استادان و طلاب علم، به بیان نقل قولی از دانشمندان گذشته و  مختلف این رمان، می
کنند و از نقد و بررسی آن سخنان و طرح نظریات جایگزین، امتناع  شان اکتفا می شرح و تفسیر سخنان

نشیند  ت خودشکوفا، در برابر این جمود فکري، ساکت نمیورزند. سهروردي به عنوان یک شخصی می
 پردازد. هاي بسیار، به بیان افکار جدید و تالیف آثار بدیعش می ها و مخالفت و با وجود سختی

اي بود که مطالب گذشتگان و علوم موجود را بسیار محترم ـ  ها، به گونه جو علمی موجود میان طلبه
اشتند؛ اما سهروردي نگاهی دیگر به این علوم داشت. وي از تکرار پند شاید بتوان گفت مقدس ـ می

 خوانیم:  خواست طرحی نو در اندازد؛ در قسمتی از رمان از زبان او می بود و می مکررات، ملول شده
ام. ادبیـات عـرب، منطـق، کـلام و فلسـفۀ       من دانشجوي جوانی هستم. کمی درس خوانده«

ام  ام، راضـی  قـه و تفسـیر. امـا هـر چـه کـه خوانـده       طبیعی و الهـی و ریاضـی و مقـداري ف   
بینم که  است. درست است که من جوانم و در آغاز کار، اما حجم معارف را چنان نمی نکرده

توان به آن دل خوش داشـت، ایـن    ها به آموزش آن بپردازم. ... تنها چیزي که می بتوانم سال
ر دیگر در نوشتۀ ابن سینا و بار دیگر است که مطلب را یک بار در نوشتۀ غزالی بخوانی و با

کند. به هر طرف که بروي، سرانجام به چنـد   در نوشتۀ سهلان ساوي. این هم دردي دوا نمی
 ) 84و  83(همان: » گردي. نفر و چند کتاب معروف باز می

 و در جایی دیگر در توصیف شخصیت وي آمده است: 
رسید، با عجله بحث علم [الهـی]   دستش میاي از حکما و علما به  زمانی هر کتاب و رساله«

سـینا، فـارابی،    کرد از کتـب ابـن   گذرانید و اگر مطلب خاصی بود، یادداشت می را از نظر می
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هـاي آنـان در عـین دقـت و      پـردازي  گرفت. نظریه غزالی و دیگران. اما هرگز دلش آرام نمی
 )160اهمیت، چنان نبودند که عطش او را فرو نشانند. (همان: 

ق دو بند فوق، سهروردي به عنوان جوانی متفکر و فعال، از علوم موجود، احساس رضایت طب
اي که در خواب، به شکل یک بال در دست  گردد؛ همان گمشده اي می کند و به دنبال گمشده نمی

بیند و به نظرش، مطالعۀ  اي نمی گذار در متون کهن، فایده و بود. او در گشت پیرمردي نمایان شده
کند. نارضایتی از نظام آموزشی آن زمان و درك وضعیت آن، سبب  ات تکراري، دردي دوا نمینظری

ندادن به نظام  جا، مشتاقانه، در صدد کسب آن باشد. تن شد به دنبال دانشی از جنس دیگر باشد و همه
در حوزه پذیري  هاي مقاومت در برابر فرهنگ مرسوم آموزش و اکتفا نکردن به علوم متداول، از نشانه

 تعلیم و تعلم است.
عدم تبعیت از آراء گذشتگان، در یک مورد، نمود خاصی دارد. شخصی از سهروردي درباره 

پرسد؛ سهروردي پس از نقد نظرات پیشینیان، به بیان نظر خود  چگونگی علم الهی به موجودات می
 پردازد:  می

رونـد و   به راه ابوالحسن اشعري می که فقیهان، غالبا نظر گذشتگان را قبول ندارم] براي این«[
کنند. من این را قبـول نـدارم. دانسـتن، حـق      حل می» دانیم ما نمی«هر مشکلی را با [گفتن] 

کـه بـه عقـل و     کسی است که توان دانایی دارد. افتخار بشر در این است که بدانـد، نـه ایـن   
بـاره درسـت    نا در ایـن سـی  هاي ابـن  اندیشۀ خود نهیب زند که تو را فضولی نرسد. ... تحلیل

توان علم به علت را عین علم به معلول دانست؟ علت یک چیـز اسـت و    نیست. چگونه می
معلول چیز دیگر و هرگز علم به الف، عین علم به ب نیست. ... [نظر من این است که] علم 

بینم، خـدا همـۀ کائنـات را در     خدا به صورت علم حضوري است. بدانسان که من تو را می
» یابد. چون میان او و کائنات، حجابی در کار نیست، دانـش و بیـنش خـدا یکـی اسـت.      می

 )208و  207(همان: 
ناگفته نماند که این جدیت در نقد نظرات، ریشه در روحیۀ پرسشگري او دارد. سهروردي در 

ه کند. استاد ب پرسد که استاد را خشمگین می کلاس درس استادش، ظهیرالدین فارسی، سوالاتی می
دهد تا پس از اتمام تدریس، به سوالات سهروردي  یکی از شاگردانش به نام شیخ احمد، دستور می

 گوید:  پاسخ دهد. شیخ احمد پس از پایان درس، به سهروردي می
توانی گوش بده، حرف نزن! اگـر   کردن، خطرناك است، تا می یحیی تو باید بدانی که سوال«

ارم، بیشتر به خاطر این است که تاکنون حتی یـک سـوال   بینی که من نزد ایشان حرمتی د می
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 )46(همان: » ام. ام و بلی گفته ام. فقط گوش داده هم نپرسیده
اي ندارد، با  که سهروردي پی برد ابراز مخالفت با استاد و سخنان شیخ احمد فایده پس از این
 خودش گفت: 

 )46(همان:  »ست.شود نپرسید؟ پرسش، جان و روح ذهن آدمی ا عجب!! مگر می«
کند که پرسش، مایه حیات، شادابی و پویایی ذهن و ضمیر  این جمله، به این مطلب مهم اشاره می

توان چنین استنباط کرد که سهروردي، با ابزار پرسش، به مصاف فرهنگ سکوت،  آدمی است. می
از این ابزار، به نقد رود. او با استفاده   چون و چراي سخنان و اقوال دیگران می اطاعت و پذیرش بی

هاي خودش اقدام  کند از این طریق، به بیان اندیشه پردازد و تلاش می میهاي گذشتگان  افکار و اندیشه
داند تا  هاي هیچ متفکري، قداست قائل نیست و خودش را مجاز می کند. او براي افکار و اندیشه

هاي جدیدي را به روي آدمی  نهشان را نقد کند و افکار جدیدي ارائه دهد. پرسش، روز سخنان
هاي جدیدي را کشف کند و از تبعیت کورکورانه از پیشینیان  سازد تا راه گشاید و او را قادر می می

ترین عواملی که سبب شد سهروردي به تالیف آثار بدیعش  بپرهیزد. شاید بتوان ادعا کرد یکی از مهم
 گرش بود.   پیش بگیرد، همین ذهن پرسشبپردازد و راهی متفاوت با سایرین را در زندگی در 

چون سهروردي، شجاعت کافی در نقد نظرات دانشمندان دارد. او براي افکار  ابن عربی نیز هم
هاي ایشان، مخالفت  گذشتگان و دانشمندان معاصر خود، تقدسی قائل نیست و به راحتی، با دیدگاه

عنوان شاگرد، در آن حضور دارد، استاد  هاي درس که ابن عربی بهکند. مثلا در یکی از کلاس می
 کند. ابن رشد معتقد بوده که:  نقل می) 2( وي، سخنی از ابن رشد

 )  125(همان:  »الحسن ما حسّنه العقل والقبيح ما قبّحه العقل.«

 (ترجمه: خوب، آن است که عقل بگوید و بد، آن است که عقل بگوید.)

 گوید:  می ابن عربی پس از شنیدن این سخن، با خودش

 )125(همان:  »ويحه! فأين وجيبُ القلب وكشف الرب؟«
 (ترجمه: واي بر او! پس وظیفه قلب و کشف رب چیست؟)

شود و ملاك و معیار خودش را براي پذیرش افکار دارد. در  رشد نمی او مقهور شخصیت علمی ابن
پرداخت. فلاسفه، به روش عقلی توان به تفاوت دیدگاه فلاسفه و عرفا  مورد این اختلاف نظر، می

 و کشف همان حقیقى علم«گویند  باورمند هستند و عرفا، به روش کشف و شهود قلبی، چنانکه می
اش بوده و کمتر کسی با او  ابن رشد، از دانشمندان و فیلسوفان مشهور زمانه» است. بصیرت نور با شهود
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کند و در عرفانی، این مخالفت را ابراز می خاست. ابن عربی، با ایمان به صحت روشبه مخالفت برمی
خواهد به حقیقت زند و همیشه میزندگی خودش، همواره دم از کشف و شهود قلبی و تزکیۀ نفس می

توجهی این  کند و به بی گیري می رشد، موضع برسد؛ نه اینکه فقط آن را بشناسد. او در برابر سخن ابن
 گیرد.  فیلسوف به قلب، خرده می

ذکر این نکته، لازم است که ابن عربی، روحیۀ انتقاد و عدم پذیرش را از دوران کودکی و البته 
توان براي این مدعا مطرح کرد،  ترین دلیلی که می نوجوانی با خود داشت. شاید بتوان گفت مهم

مخالفت او با سبک زندگی پدرش بود. پدر ابن عربی از درباریان بود و در خدمت قدرت حاکم. 
هایی، پدر خانواده در تلاش است تا فرزندانش نیز وارد این مسیر شوند و از در چنین خانواده معمولا

اي دارد. او، علت حضورش را در قدرت و مواهب آن، بهره ببرند. پدر ابن عربی نیز چنین خواسته
 کند:  دربار، چنین بیان می

و لنفســي فقــط فقــد أخطــأت. لقــد � بـني، إن كنــت تظــن أن العمــر الــذي قضــيته في خدمــة الـبلاط هــ«
مهــدت لــك فيــه طريقــاً يختصــر عليــك الســنوات ويخفّــف عليــك المهمــات وبوســعي أن أحــدث بشــأنك 

 )120(علوان:  »أولي الأمر فتكون كاتباً عند أحدهم، ثم ربما تصير بعد ذلك كاتباً عند الخليفة.
راندم، فقط بـه خـاطر   کنی که عمري را که در خدمت دربار گذ (ترجمه: پسرم! اگر گمان می

ام کـه تـو را چنـدین سـال      کنی. من براي تو در دربار راهی مهیا کرده خودم بوده، اشتباه می
سازد. در حد توانم با مسئولان امـر دربـاره تـو     ها را برایت آسان می اندازد و سختی جلو می

یفـه  کنم تا کاتب یکی از آنان شوي؛ سپس شاید پس از ایـن مرحلـه، کاتـب خل    صحبت می
 شوي.)

گردد؛ اما به مرور از ادامۀ کار در شود و به امور درباري مشغول میابن عربی، نخست وارد دربار می
 شود:کند و به کسب علم مشغول مینظر میدربار صرف

 )15(علوان:  »رفعت ذكر أبي. أعرف ذلك. ولكني خالفت دربه و نفرت من العمل في بلاط الملوك.«
دانـم. ولـی بـا روشـش مخالفـت کـردم و از       را بلندآوازه کردم. این را می(ترجمه: نام پدرم 

 کارکردن در دربار شاهان دوري جستم.)
توانست شغل پدرش را ادامه دهد و از امتیازات حضور در دربار استفاده کند؛ اما  او با اینکه می

او با انتخاب  ترجیح داد مسیر دیگري را در پیش گیرد و متفاوت با سبک پدرش، زندگی کند.
آشنا باقی ماند. در  آموزي و تزکیۀ نفس، به عارفی بزرگ تبدیل شد و تا زمان حاضر، عارفی نام علم
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کردن حاکمان است. ابن  ضمن، حضور در دربار، به نوعی، پذیرش قدرت حاکم و روش حکومت
 ها نیز مخالفت کرد.  عربی، ضمن دوري از دربار، با مدل حکومتی آن

خالفت برخی از افراد را با تعالیم وحیانی، تبعیت از پدران در انتخاب آیین و دین قرآن، علت م
 داند:  می

 )170(بقره:  ﴿وَ إِذا قيلَ لهَمُُ اتَّبِعوا ما أنَْـزَلَ اللهُ قالوا بَلْ نَـتَّبِعُ ما أَلْفَينا عَلَيْهِ آباءَ�...﴾
گوینـد:  نازل کرده پیروي کنید، مـی چه خداوند  شود: از آن(ترجمه: و هرگاه به آنان گفته می

 کنیم که پدرانمان را بر آن یافتیم.)از آن چیزي تبعیت می
ها نیست؛  این پدیده به آن اختصاص به خاطرتمرکز دارد، » پدران«بر روي  ،لهأگر قرآن در این مسا

گذشته  از کورکورانه پیروي ؛ یعنیرو هستند اغلب در زندگی با آن روبه ،بلکه واقعیتی است که مردم
 اي، قبیله یا خانوادگی ضمیر در نیاکان،. کند می پیدا نمود نیاکان و پدران از پیروي قالب در معمولاً که

کند  به شکلی که فرد حس می ؛شوند محسوب می انسان وجود در تاریخی و شخصیتی عمقِ نوعی
موضوع به این ي او هستند. بنابراین، گر هویت بزرگ وجود اش، نمایان هاي آنان در مسیر فکري اندیشه

تواند شامل  ها می این وابستگی در برخی نمونهد. شو نوعی حالت احساسی در وابستگی فکري تبدیل می
نیز باشد؛ کسانی که فرد از طریق حزب، قوم، مذهب یا » اي طایفه«یا » مذهبی«، »قومی«، »پدران حزبی«

تا جایی که حتی  ؛شود ه عنوان نماد مقدس آن هویت تلقی میها وابسته است و افکارشان ب طایفه به آن
این، همان تعصب کور د. ممکن است به تزلزل احساسِ تعلق منجر شو ،ضعف در جزئیات این افکار

» عنوان«و قدسیت را به  بیند بی یا هویتی میسوابستگی نَ ۀاست؛ تعصبی که همه چیز را فقط از دریچ
جلوگیري از نوآوري و تغییر و  ۀ چنین تعصبی،ي یا تمدنی آن. نتیجي فکر»محتوا«بخشد نه به  می

اي بسته که صرفاً به گذشته تعلق دارد و با حال و آینده ارتباطی ندارد.  گرفتارکردن اندیشه در دایره
هایی که رهبران  عرصه ۀکند و آزادي را در هم وگو را در بند می چنین تفکري، عقل و پویایی و گفت

 )175: 3: ج1419د. (فضل االله، کن هبران گذشته تفاوت دارند، سرکوب میامروز با ر
رو دیگران و  کند و دنباله اش را انتخاب می پس هر انسان خودشکوفایی، خودش راه و روش زندگی

 اش نیست. جامعه
نمونۀ دیگري از تفاوت ابن عربی با پدرش در سبک زندگی، توسط یکی از دوستان پدرش بیان 

کند که چرا آید و به پدر ابن عربی اعتراض میشان میاین دوست خانوادگی، روزي به خانهشود. می
است؛ در حالی که آخرتی در پیش است و باید از عاقبت کار  در دربار است و چگونه دل به دنیا بسته
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 پردازد: بترسد؟ آنگاه به مقایسۀ ابن عربی با پدرش می
بي و قال له بصوت أخفض قليلا: أما لک في ابنـک هـذا موعظـة؟ أدنی الشيخ رأسه لينظر في عيني أ«

 ...»شــاب صـــغير في شــهوته قمـــع هــواه و طـــرد شــيطانه و عـــدل إلــی الله تعـــالی و يصــاحب أهـــل الله 
 )18(همان: 

تر به پدرم (ترجمه: شیخ سرش را نزدیک کرد تا در چشمان پدرم نگاه کند و با صدایی آرام
راي تو مایۀ پند و عبرت باشد؟ نوجوانی که شـهوتش را کنتـرل   گفت: آیا این پسرت نباید ب

-کرده و شیطان را از خود دور کرده و به سوي خدا آمده و با دوسـتان خـدا همنشـینی مـی    
 کند...)

توان دریافت که ابن عربی، از روش پدرش تبعیت نکرده و تلاش خودش را پس با این سخن، می
اي درباري متولد شده، اما  ایستادگی کند. او با اینکه در خانواده اشکرده تا در برابر فرهنگ خانوادگی

است؛ به همین خاطر است که دوست پدرش، هنگامی که او را نصیحت  راه متفاوتی در پیش گرفته
زند. او در برابر فرهنگ  پذیري مثال می کند، ابن عربی را به عنوان شخصیتی مقاوم در برابر فرهنگ می

 کند. اش، مقاومت می حاکم بر خانواده

 . نقد ظالمان و ایستادگی در برابر ستمگري 2.3
کند، فقط منظورش مقاومت در  صحبت می   Resistance to Enculturationمازلو وقتی از 

تر، به نوعی استقلال اخلاقی و  طور گسترده بلکه به هاي سطحی فرهنگی نیست؛ ها و ارزش برابر عادت
پذیري  در معنایی عمیق و پرمغز، در برابر فرهنگ« ودشکوفا از دید اوافراد خد. فکري اشاره دار

ورند، حفظ  کنند و نوعی فاصله و گسست درونی نسبت به فرهنگی که در آن غوطه مقاومت می
در در توضیح و بسط این سخن می توان گفت  این افراد  (Maslow, 1954, p. 295) .»نمایند می

شوند؛ چه این فشار از سوي اکثریت باشد، چه  رنگ شدن، تسلیم نمی همبرابر فشارهاي اجتماعی براي 
بخشی از ساختار فرهنگی یا سیاسی جامعه باشد، ایستادن در » ستم«بنابراین، اگر » .مندان از سوي قدرت

 .پذیري است برابر آن دقیقاً در راستاي مقاومت در برابر فرهنگ
تابد و در  اي، دیدن ستم بر مظلومان را بر نمی ر آزادهاز دیگر سو منطق انسانی و اسلامی و هر تفک

 فرماید:  کند. خداوند در قرآن می برابر فرهنگ و اندیشۀ ستم، مقاومت می
 ) 113(هود:  ﴿ولا ترکنوا إلی الذين ظلموا﴾

دارد کـه   (ترجمه: به کسانی که ستم کردند، متمایل نباشید.) و امـام علـی (ع) نیـز بیـان مـی     
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بـاره را برنتابنـد و بـه یـاري گرسـنگان       نایان پیمان گرفته کـه سـتمکار شـکم   خداوند از دا«
 )3: 1379البلاغه،  (نهج» ستمدیده بشتابند.

سهروردي به عنوان شخصیتی که عمیقا تحت تأثیر عرفان است و تنها در برابر قدرت مطلق الهی سر 
کند. براي مثال، در زمان  ها را نقد می ترسد و آن آورد، مطلقا از ظالمان زمانه نمی تسلیم فرود می

دامات حاکمان، ها یا سکوتشان در برابر اق کردن علما با آن سهروردي، ظلم و جور حاکمان و همراهی
کرد. سهروردي بر خلاف وضعیت معهود، دست به اعتراض زد و سکوت در برابر این  بیداد می

وضعیت را جایز ندانست. ماردینی، یکی از افراد دلسوز سهروردي، به او هشدار داد تا دست از این کار 
 بردارد. سهروردي ضمن قدردانی از وي، چنین پاسخ داد: 

وزگار بدي است. حکام و امـرا، فـاجر و سـتمکارند. علمـا بـه کـار خـود        اما سرورم! ر« ... 
مشغولند و چیزي که ندارند، درد دین است. این تودة ستمکش [مردم] بخواهند و نخواهنـد  

انـد تـا شـب و روز     و بدانند و ندانند، نه دنیا دارند و نه دین! گویی که براي آن آفریده شده
تر از چارپایان که خود  تحمل کنند، تا براي مشتی پست جان بکنند و این زندگی دوزخی را
اي فـراهم سـازند!    گونـه  دانند، زندگی پر تجمـل بهشـت   را سایۀ خدا و جانشین مصطفی می

 )217روزي نیست که شاهد قتل و تجاوز نباشیم. سرورم! پس تکلیف ما چیست؟ (همان: 
ر برابر جور حاکمان، راه سکوت در پیش شود، اکثر علما د در پاراگراف بالا، چنان که استنباط می

گونه  شد. سهروردي بدون هیچ اند. این رویه، براي بقا و حضور علما، یک اصل لازم تلقی می گرفته
توجهی به عاقبت مخالفت با حاکمان و بر خلاف منهاج علما، راه مخالفت و انتقاد از حاکمان را در 

 کند.  یگیرد و از حقوق مردم ستمدیده دفاع م پیش می
بود، دربارة وضعیت حاکمان و  اي که بر پا شده در جایی دیگر، سهروردي در جلسۀ مناظره

ها از عهدة کسی ساخته نیست جز شخصیتی شجاع و  حکومتشان، توصیفاتی دارد که بیان آن
 چون سهروردي:  خودشکوفا هم

انـد. امـا اگـر     اکمهاست که فعلا ح اگر کار حاکم، تسخیر باشد، حکومت شایستۀ همین« ... 
وظیفۀ حاکم، تدبیر دین و دنیاي مردم باشد، حتما باید کسی آن را به عهده گیرد که از همـه  

تر از تیغ در  داناتر بوده و اهل سلوك و تربیت باشد. وگرنه قدرت در دست نااهل، خطرناك
 )294(همان: » کف زنگی مست است!

گیرند، علما هستند. علما براي خود،  ر میقشر دیگري که به شدت مورد انتقاد سهروردي قرا
جایگاهی رفیع قائل بودند و کسی جرأت انتقاد از ایشان را نداشت؛ اما سهروردي به عنوان شخصیتی 
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ها را به  دانست در جلسه مناظره، به صورت علنی، رفتار، گفتار و منش آن خودشکوفا، وظیفۀ خود می
 باد انتقاد بگیرد: 

ماند، نه مسکن و نه لباس و نه حرکات و سکناتشان.  رکوب پیغمبر مینه مرکوب علما به م«
ها بـود و   ترین شکم توانند باشند که شکمش گرسنه ... این آقایان کجا جانشین آن پیغمبر می

هاست؟ ... اما این آقایان اگر یک نفر جلوتر از آنان راه بـرود   شکم این آقایان سیرترین شکم
اسـت. ... اینـان خـود را     د، گویی بدترین گناه و جرم را مرتکب شدهیا بالاتر از ایشان بنشین

باشـند. ... ایـن آقایـان     دانند که باید در همه چیز با مردم عادي فرق داشته تافتۀ جدا بافته می
شود. ایـن   خبرند، اگر دنیا را آب برد، خواب این آقایان آشفته نمی این همه از وضع مردم بی

حکم افضا را بیان کنند که اگر دختري افضا شد، چنین اسـت و چنـان!   توانند  آقایان فقط می
هاي معصوم کـه دلشـان بـه صـافی و پـاکی دل فرشـتگان        پرسد که این طفلک اما کسی نمی

و  296(همان: » گونه مظلومانه پرپر شوند. ران، این است، چرا باید در پنجۀ این دیوان شهوت
297( 

وضعیت معاش و زندگی مردم، مورد توجه سهروردي است. علما توجهی علما به  در این سخنان، بی
که تنها در صدد رفع نیازهاي خودشان هستند  توانند خود را پیرو پیامبر اسلام بدانند؛ حال آن چطور می

هایشان، پر کردن جیب خودشان است؟ او در ادامه، به توجه علما به احکام فقهی و  و محور تمام فعالیت
کند. علما به  کند. براي مثال، سهروردي به مساله افضاء اشاره می ه اخلاقیات اشاره میشان ب عدم عنایت

پرسد که گناه دختران  کنند. او می پردازند؛ اما به بعد اخلاقی و انسانی آن توجهی نمی احکام آن می
ي با ذکر شود. سهرورد ها نمی گیرند و هیچ حمایتی از آن معصوم چیست که مورد سوء استفاده قرار می
کند و آن، این است که تنها توجه به ظواهر دین، کافی  این مثال، نقدي بسیار جدي به علما وارد می

 دهد.  نیست؛ بلکه اصل، اهتمام جدي به اخلاقیات است که روح تعالیم دینی را تشکیل می
د، نقد خودش ابن عربی هم در برابر ظالمان و ستمگران، حاضر به تسلیم نیست و هر زمان که بتوان

توان گفت در دوران ابن عربی، شرط فعالیت علمی و تالیف کتاب  کند. می را به ستمگران مطرح می
اي، همراهی با حاکمان بود؛ اما براي ابن عربی، آنچه اهمیت داشت، بیان  بدون داشتن هیچ دغدغه

اي برخوردار بود.  هحقیقت بود، نه رضایت ارباب قدرت. ابن عربی نزد حاکم مالت، از جایگاه ویژ
روزي از روزها، وي ابن عربی را به دربارش دعوت کرد. در آن جلسه، حاکم مالت درباره اخبار 

اند. طبق  انطاکیه صحبت کرد که در آنجا، فرنگیان به مسلمانان، حمله و تلفات زیادي به شهر وارد کرده
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است. لذا از  نطاکیه با فرنگیان بودههاي حاکم، یکی از علل شکست مسلمانان، همراهی مسیحیان ا گفته
است یا نه؟ ابن عربی، خلاف  پرسد اینکه به مسیحیان مالت، امان داده، کار درستی بوده ابن عربی می

 کند:  روال معمول دربار شاهان، به تندي از خلیفه و این کارش انتقاد می
في مــا أظهرتــه مــن مظــاهر إنــك تشــكو مــن النصــارى، ولكــن العلــة ليســت فــيهم بــل فيــك أنــت. العلــة «

الكفــر في بلــدك. إنمــا فعلــك هــذا معهــم يــذكرني بفعــل ابــن مــردنيش في مرســية عنــدما مكــن النصــارى في 
 )479(همان:  »البلد فخسر دينه وملكه.

هـا   کنید؛ در حالی که علت اصلی شکست احتمالی، آن (ترجمه: شما از مسیحیان شکایت می
تان  کست این است که شما مظاهر کفر را در سرزمیننیستند، بلکه خود شما هستید. علت ش

اندازد. او نیز  مردنیش در مرسیه می دادن شما به مسیحیان، مرا به یاد ابن  اید. امان آشکار کرده
داشت؛ پس هم دینش را از دسـت داد، هـم    چون شما در سرزمینش، مسیحیان را گرامی می

 حکومتش را.)
است. ابن عربی به عنوان یک  ا و حاکمان، امري متداول بودهفرهنگ اطاعت و سکوت در برابر خلف
کند. او  پذیرد و به صراحت، از حاکم شهر مالت، انتقاد می شخصیت خودشکوفا، این فرهنگ را نمی

 کند.  شود و تجربۀ زیستۀ خودش را در مرسیه براي او، بازگو می مقهور قدرت حاکم نمی

  ف عرف جامعه. داشتن نظرات و رفتارهایی بر خلا3.3
دهد، ممکن است  جا که انسان خودشکوفا، به قضاوت دیگران دربارة خودش اهمیتی نمی از آن

نه ضد اجتماعی و «گفتار و رفتاري و عقایدي داشته باشد که مورد پسند عموم نباشد. افراد خودشکوفا
نند و کورکورانه از اند؛ بلکه خود مختارند و از ملاك هاي سلوك خودشان پیروي میک نه غیر متعارف

هاي مختلف رمان، به انجام  )  سهروردي، در بخش7: 1390(رنجبر، » کنند مقررات دیگران اطاعت نمی
پردازد که در نظر عرف جامعه، ناشایست است. براي مثال، او در یک مجلس عروسی،  کارهایی می

باره  گران در اینکند؛ بدون توجه به نگاه و قضاوتی که ممکن است دی شروع به رقصیدن می
 باشند:  داشته

اي از زنـان و   کنان وارد میدان شد. در وسط حلقه سهروردي نتوانست خودداري کند. رقص«
زن دسـتار از   کوبی بودند، در کنـار دهـل   مردان جوان که با آهنگ دهل مشغول رقص و پاي

 )221(همان: » سر برگرفت و مشغول رقص شد.
است. انتظاري که جامعه  رش را در طلب علم دین صرف کردهسهروردي، عارفی است مشهور و عم
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از او دارد، حفظ متانت و دوري از چنین مجالسی است؛ اما او، به هنجارها و انتظارات جامعه عنایتی 
خواهد که فی الفور،  دهد. آن ندا و آن حال خاص، از او می کند و به نداي درونش توجه نشان می نمی

چنین، به مقاومت در برابر فرهنگ  کند و این ضاي حال، شروع به رقص میبرقصد. سهروردي به مقت
 پردازد.  زمانه می

 گوید:  شود. او در پاسخ می رقصیدن سهروردي، موجبات برانگیختن اعتراضات و انتقاداتی می
باره، نظر امام محمد غزالـی را قبـول    اند. من در این سماع و رقص را هم همه تحریم نکرده«

کنم، البته تا آنجا که اختیار دارم. ولی آنجا که از شکوه زیبـایی مسـت    به آن عمل میدارم و 
آیـد! ...   رقصم! بلکه جز ایـن از دسـتم برنمـی    خوانم یا می شدم، دیگر من نیستم، اگر که می

 )303(همان: » گاه که نگاهی از پشت پرده مستم کند، نرقصم چه کنم؟ آن
کند و اصلا به  ه سهروردي به مقتضاي حال خود عمل میشود ک در این نقل قول، مشخص می
رسد که رفتار و گفتارش در  اي می دهد. انسان خودشکوفا به مرحله دیدگاه سایرین توجهی نشان نمی

اي هراس به دل راه  خوانی ندارد و او از این عدم هماهنگی، ذره برخی مواقع، با فرهنگ موجود هم
کردنش را ندارد.  کند، ایمان دارد و هیچ قدرتی، توان متوقف ا عمل میگوید ی دهد. او به آنچه می نمی

ها و  گیري اي ندارد و در تصمیم انسان خودشکوفا، از سخنان و نظرات دیگران نسبت به خودش، واهمه
 دهد. ها نشان نمی اقداماتش، توجهی به آن

پوشید.  دش لباس میسهروردي به آداب و رسوم مربوط به پوشش، توجهی نداشت و طبق نظر خو
کند، مربوط به زمان حضور او در جلسۀ مناظره با  هایی که این پوشش، خودنمایی می یکی از صحنه

 علماي شهر در مسجد جامع است: 
در آن گرماي تابستان جامۀ نمدین بر تن داشـت و ازاري کوتـاه و سـاق برهنـه و کلاهـی      «

 )284(همان:  »بود. سرخ به رسم کرُدان بر سر گذاشته
هر قشر و گروهی، لباس مخصوص خودشان را دارند. جامعه از علما و دانشمندان انتظار دارد لباسی 

زند و باطن  پا می توجهی به این نکته، به این هنجار پشت متناسب با شأن خود بپوشند. سهروردي با بی
چه در افکار و چه در  اي که رعایت ظواهر ـ چه در لباس، دهد. در زمانه فرد را بر ظاهرش، ترجیح می

زند، شاید بتوان گفت سهروردي با این اقدام، سعی در رد این اصل  هاـ حرف اول را می سایر زمینه
 شده دارد.  خته شنا

توان به عنوان رویکردي متفاوت با عرف در نظر گرفت، گشودگی  از دیگر مواردي که می
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زیست، تعصبات دینی، رواج داشت؛ به  میاي که او  سهروردي در برابر سایر ادیان است. در دوره
کردند. در چنین فضایی، سهروردي به عنوان یک  اي که مذاهب اسلامی، یکدیگر را تکفیر می گونه

طلبۀ مسلمان، با آغوشی باز و گشوده، آمادگی این را داشت که از زرتشتیان، یاد بگیرد و در طریق 
از او به «اي است که  لکرد او در این زمینه، به گونهها و معارفشان بهره ببرد. عم کسب معرفت، از آن

) یکی از زرتشتیان، از 94: 1398(گیلانی و زمانی، » شود. کنندة حکمت ایران باستان یاد می منزلۀ زنده
خواهد از مغِ زرتشتی آموزش ببیند، تعجب  بیند سهروردي به عنوان یک طلبۀ مسلمان، می که می این
 دهد:  ین به او پاسخ میچن کند. سهروردي این می

پیامبر ما که درود و سلام خدا بر او باد، از ما خواسته که همواره به دنبال دانش باشیم. اگـر  «
است: اگـر   باز آن بزرگوار در جایی دیگر فرموده )3( چه بتوانیم آن را در چین کسب نماییم.

که منظورش از دانـش،  ) 4. (یازند دانش را بر ستارة پروین بیاویزند، ایرانیان به آن دست می
هاي دیگري است کـه    احکام دینی نیست که در میان عرب و عجم یکسان است. این، دانش

اي مسلمانم و یـک عـالم زرتشـتی،     رسند. من طلبه ایرانیان با همت و پشتکار خود به آن می
 )70(همان:  »مند شوم. توانم از آن بهره تجربیات فراوانی دارد که می

کنند،  گذاشتن بر احادیثی که طلب علم را به هیچ جغرافیا و دین خاصی محدود نمی او با دست
هاي  اعتنایی به دانش مقاومت خودش را در برابر فرهنگ حاکم که مبتنی بر پذیرش علوم مسلمین و بی

د. ها توجه دار کند و به آن دهد. او حتی به اهمیت علوم غیر شرعی نیز اذعان می سایرین است، نشان می
یابند، علومی است از جنسی کاملا  در نظر او، علومی که ایرانیان، طبق گفته پیامبر، به آن دست می

 متفاوت با علوم شرعی مشترك میان عرب و عجم.
ابن عربی نیز، به عنوان عارفی خودشکوفا، به هیچ وجه، از قضاوت دیگران راجع به خودش، ترسی 

دهد. مثلا ابن عربی، به  اي انجام می بدون هیچ واهمهندارد و هر کاري را که درست بداند، 
جانشینی و سکون تمایلی ندارد و همواره در سفر است. وي به این نکته اشاره دارد که افراد و به  یک

خواهند در سفر باشند. او  مند هستند و نمی صورت ویژه، غلامش بدر، به زندگی ثابت و ساکن علاقه
دهد و آن را براي  هایش، ترجیح می ها و دشواري ر را با تمام سختیعلی رغم این میل عمومی، سف

هاي متفاوت و فضاهاي  شمرد. در سفر است که آدمی، با افراد مختلف، دیدگاه تکامل، ضروري برمی
پردازد؛ سیر  کند و به سیر آفاق می اش را ارضاء می شود. او در سفر، حس کنجکاوي گوناگون آشنا می

 کند:  تر می شود و او را قدم به قدم، به هدفش نزدیک انفس جمع میآفاقی که با سیر 
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 ) 53(فصلت/  أنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق﴾﴿سنريهم آ�تنا في الآفاق وفی 
شان نشان خواهیم داد تا برایشـان   ها و در درون مان را در کرانه هاي ها نشانه (ترجمه: ما به آن

 آشکار شود که او حق است.)  
 خوانیم:  در قسمتی از رمان می

يحدث أن يتمنى الحياة الهادئة الوديعة في خانقاه آمن والطريق القصيرة بين البيـت والمسـجد. والـدروس «
اليسيرة والكتب القليلة والغرف الدافئـة والأحـداث المتوقعـة. ... لا بـد مـن السـفر كـي نسـتجلب العـبر. 

 )454و  453(علوان:  »سفر. والمؤمن في سفر دائم. والوجود كله سفر في
کند زندگی آرام و ساکنی در یک خانقاه امـن داشـته    آید که [بدر] آرزو می (ترجمه: پیش می

هـاي آسـان،    چنـین خواسـتار درس   باشد و مسافت کوتاهی بین خانه و مسجد باشد. او هـم 
عبـرت   پذیر است. باید سـفر کـرد تـا    بینی هاي گرم و حوادث پیش شمار، اتاق هاي کم کتاب

 آموخت. مؤمن، در یک سفر دائمی است و تمام هستی، سفر در سفر است.
از دیگر مصادیق تفاوت با عرف، داشتن نگاه برابر به زن و مرد است. زمانی که دخترش به دنیا 

جایی که او، داراي  آمد، همسرش مریم، نگران بود ابن عربی از تولد دختر، ناراحت شود؛ اما از آن
وفا بود، از این کلیشۀ فرهنگی تبعیت نکرد و از تولد دخترش بسیار خوشحال شد و شخصیتی خودشک

 آن کودك را عطیۀ الهی دانست: 
 )175(همان:  »سُرّت مريم بهذا وتسلت عن الخوف الذي ساورها لما وضعتها أنثى.« 

(ترجمه: مریم از این [خوشحالی من] شاد شد و از ترسی که از زمـان تولـد فرزنـد دختـر،     
 بود، آسوده شد.) دچارش شده

پرسد.  گزینی زنان می یا در جایی دیگر، صفیه، یکی دیگر از همسران ابن عربی، از او دربارة خلوت
 گوید:  شمرد و می گزینی براي زنان را مجاز می ابن عربی، خلوت

 )550(همان:  »بالطبع � صفية. حضرة الله لا تفرق بين ذكر وأنثى.«
نشـینی دارنـد] صـفیه. حضـرت حـق، میـان مـرد و زن فرقـی          حق گوشه(ترجمه: البته [که 

 گذارد.) نمی
زنان و مردان در دوران ابن عربی، از جایگاه برابري برخوردار نبودند. این عدم برابري، در 

کرد. در این زمینه و زمانه،  هاي مختلف سیاسی، اجتماعی، اقتصادي و حتی معنوي نمود پیدا می حوزه
کرد. در نظر او، زن و مرد،  نین باور رایجی اعتقاد نداشت و صریحا این دیدگاه را رد میابن عربی به چ

گزینی کنند. او  توانند تلاش کنند و خلوت نزد خداوند یکسان هستند و هر دو، براي رسیدن به خدا، می
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در این راه بودنش، مانعی  تواند قدم در این راه بگذارد و زن کند که او هم می همسرش را متقاعد می
نیست. در این مورد، ذکر مجدد این نکته نیز لازم است که در این رمان، یکی از اوتاد ابن عربی، زن 

 ها نسبت به یکدیگر، تقواست. است. در نظر قرآن، تنها عامل برتري انسان بوده
 ) 13(حجرات/  ﴿...إن أكرمكم عند الله أتقاكم...﴾

 اوند، باتقواترین شماست.)ترین شما نزد خد (ترجمه: قطعا گرامی
توجه بود. در بخش دیگري از رمان،  چنین، بر خلاف عموم افراد جامعه، به مال و منال دنیا کم او هم

ابن عربی در زمان اقامتش در دمشق، مورد استقبال حاکمان و طالبان علم قرار گرفت. قاضی القضاة 
گ شهر را داد و به او قول مساعد داد تا محل شهر، به ابن عربی پیشنهاد تدریس در یکی از مدارس بزر

سکونت و مقرري قابل توجهی براي او در نظر بگیرد. طبیعتا این امر، براي هر مدرسی بسیار خوشایند 
ها راضی بود و در پی پول و ثروت بسیار نبود. در نتیجه به قاضی القضاة  بود. اما ابن عربی به حداقل

 چنین گفت: 
يم في الخانقــاه ولا تجعــل لنــا ســكناً فــإ� لا نــدري مــتى نرحــل. ولا نريــد عطــاء إلا مــا وإذا اخترتهــا فســنق«

 )370(همان:  »يسدّ رمقنا.
(ترجمه: و اگر آن مدرسه را پسندیدم، در خانقاه اقامت خواهیم کـرد و بـراي مـا منزلـی در     

خـواهیم؛   رویم. در ضمن مقرري نمـی  دانیم چه زمانی از دمشق می نظر نگیرید؛ چرا که نمی
 مگر در حد بخور و نمیر.)

جا، وجود  کند؛ زیرا در این شهر، مسافر است و هر لحظه، امکان ترك آن او به اقامتگاه، اعتنایی نمی
اي از دنیا گرفت که آدمی در آن، به صورت دائم ساکن نیست و هر  دارد. شاید بتوان دمشق را استعاره

هر چه نپاید، دلبستگی را «اند  برخی حکما و ادبا گفتهکه  لحظه، امکان ترك آن، وجود دارد؛ چنان
) او به مقرري نیز عنایت چندانی ندارد؛ در حالی که بسیاري از افراد، تمایل 54: 1398(سعدي، » نشاید.

 گرفت. به حضور در مدارسی داشتند که مقرري مناسبی برایشان در نظر می
یابد. حاکم آن  هنگام اقامتش در مالت تجلی می توجهی ابن عربی به مال دنیا، از دیگر مصادیق بی

دار سلطان، طوماري به او داد تا این هدیه به  نشین به او بخشید. پرده اي در یک منطقۀ مرفه شهر، خانه
خواهد. او هم بدون  آگاهی ابن عربی برسد. در مسیر بازگشت از دربار، فقیري از ابن عربی کمک می

 گوید: دهد و می یدرنگ، آن طومار را به فقیر م
 )481(همان:  »ما لي غير هذي الدار ... فخذها لك.«
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 (ترجمه: غیر از این خانه، چیزي ندارم ... پس آن را براي خودت بردار.)
کشد؛ فرهنگی که مبتنی بر جمع مال  گرایانه را به چالش می او با این اقدامش، فرهنگ غالب مادي

است. در این فرهنگ، شخص هر چه داراتر باشد، از ارزش و و ثروت و پرهیز از کمک به نیازمندان 
پوشاند و  احترام بیشتري برخوردار است. اما او، عارفی است که به تعالیم مورد اعتقادش، جامۀ عمل می

دهد و کاري به  هاي معنوي و عرفانی اولویت می ماند. او به ارزش در حد حرف و شعار، باقی نمی
لبته این، طبیعی است که او به عنوان یک شخصیت خودشکوفا، خودش را هاي جامعه ندارد. ا ارزش

هاي دورتر را ببیند. عموم افراد جامعه،  اش نکند و افق محدود به تأمین نیازهاي فیزیولوژیک و ابتدائی
شان  مانند و صرف نظر کردن از خانه و دادن آن به فقیر، در مخیلۀ در سطوح پایین هرم مازلو باقی می

 نجد؛ اما این امر براي ابن عربی، بسیار عادي است.گ نمی

 يریگ جهینت. 4
هایی  ها مشخص شد، سهروردي و ابن عربی، به عنوان شخصیت طور که از مجموع بررسی همان

پذیري را به  هاي مختلف دو رمان، مصادیق بارزي از مقاومت در برابر فرهنگ خودشکوفا، در بخش
هیچ ترسی از قضاوت دیگران ندارند و تنها گفتار یا رفتاري را در پیش ها  اند. آن منصۀ ظهور رسانده

 کنند. دانند و به تشخیص خود در این مورد، اعتماد می گیرند که درست می می
پذیري را از خود نشان  ، مؤلفۀ مقاومت در برابر فرهنگقلعه و قلندرسهروردي در جاي جاي رمان 

مطرحی چون ابن سینا، با جو حاکم بر فضاي علمی که مبتنی بر  دهد. او با نقد نظریات دانشمندان می
چنین از قدرت  پردازد. او هم کند و به ارائۀ نظریات خودش می چون و چراست، مخالفت می پذیرش بی

دهد و هر جا که رفتار و گفتارشان را خلاف دین و انسانیت  حاکمان و عالمان ترسی به دل راه نمی
پردازد. او از انجام اموري چون رقص، ابائی ندارد و پایبند پوشش  ها می تشخیص دهد، به نقد آن

کند و از سایر ادیان نیز بهره  مرسوم نیست و به هیچ عنوان، خودش را به تعالیم یک دین محدود نمی
 برد.  می

ابن عربی نیز به عنوان عارفی بزرگ و خودشکوفا، این ویژگی را در سنین مختلف و در مراحل 
دهد. او هم مانند سهروردي، نظرات دانشمندان و بزرگان را  اش، از خودش بروز می ن زندگیگوناگو

پنداشت. او از حاکمان و قدرتمندان نیز ترسی  ها را کاملا طبیعی می پنداشت و نقد آن مقدس نمی
شینی جان پرداخت. او، در شرایطی که اکثر افراد، به یک ها می نداشت و در مواقع ضروري، به نقد آن
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شود؛ نه بخشی  گیرد و سفر، زندگی او محسوب می اند، سفر دائمی و همیشگی را در پیش می خو کرده
توانند در مسیر نیل به  از آن. او براي زن و مرد، جایگاهی یکسان قائل است و به نظر او، هر دو می

 گذرد.  ه راحتی از آن میجایگاه الهی باشند. ابن عربی بر خلاف عموم مردم، دلبستۀ مال دنیا نیست و ب
توان چنین ادعا کرد که وجه مشترك این دو عارف در بروز این ویژگی، در نقد نظرات  می

چون و  شود. هر دو، حاضر به تبعیت بی هاي حاکم آشکار می دانشمندان و ایستادگی در برابر قدرت
هاي حاکم، فرود  رگاه قدرتتوانند سر تسلیم به د چرا از نظرات پیشینیان نیستند و هیچ کدام، نمی

چنین از بیان نظرات و انجام اموري خلاف عرف، ترسی ندارند و کاري را انجام  ها هم آورند. آن
 آورند که به نظر خودشان و نه نظر دیگران، درست است.  دهند و سخنی را بر زبان می می

 ها پی نوشت
پـنجم   ةسـد در  ایرانیار ق)، فیلسوف، متکلم و فقیه نامد 450-505» (غزالیامام محمد «معروف به » ابوحامد محمد بن محمد غزّالی«. 1

غزالـی صـرف نظـر از وجـوه     «متبحر بود.  عرفانو  اخلاق، فلسفه، کلام، اصول، فقه ازهجري است. وي در علوم مختلف اسلامی، اعم 
» .والایی است. او نثري شیوا، پخته، ساده، گیرا و پر مغز دارد ۀمختلف اهمیتی که در ادبیات فارسی دارد، در نثر نیز صاحب مقام و مرتب

 )1392:4(غزالی، 
هجري و شارح آثار ارسـطو. وي در تـاریخ    م، فیلسوف، فقیه و منجم مسلمان در قرن ششرشد احمد بن محمد بنابوالولید محمد بن . 2

سـطویی و نوافلاطـونی در   اي  ممتاز و متمایز است و در انتقال اندیشه یونانی به جهان اسـلام و تفکیـک عناصـر ار    چهره ،اسلامی ۀاندیش
 )152-1، 1375(نک: اوروي،  کننده داشت. نقشی تعیین ،اسلامی ۀفلسف

، 1 ، جروضۀ الواعظین و بصیرة المتعظـین ( .فإَِنَّ طلََب الْعلْمِ فَرِیضۀٌَ علَى کلُِّ مسلمٍ  اطلْبُوا الْعلْم و لوَ بِالصینِاشاره است به حدیث نبوي: . 3
 )12ص: 

 )109 قرب الإسناد ، ص: »( فَارِس  منْ  لوَ کَانَ الْعلْم منوُطاً بِالثُّرَیا لتَنََاولهَ رِجالٌ« اشاره است به حدیث نبوي:. 4

 منافع تعارض
 مقاله تعارض منافع ندارد. نیا ،سندگانیاظهار نو بر بنا

  و مآخذ منابع
 .قرآن کریم

 تهران: مرکز. ابن رشد،ش)، 1375اروي، دمینیک (

، »بررسـی و تحلیـل تطبیقـی وحـدت وجـود در شـعر ابـن عربـی و شـمس مغربـی          «ش)، 1397اکبر زاده، فریبـا ( 

 Doi: 20.1001.1.26766515.1397.8.30.2.2. 40-25، صص 30، شماره نامۀ ادبیات تطبیقی کاوش
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 . )علیهم السلام(، قم: مؤسسۀ آل البیت قرب الإسناد، )ق1413(حمیرى، عبد االله بن جعفر 

 ترجمه: مهرداد فیروزبخت، تهران: ارسباران. ،هاي شخصیتنظریه). ش1396رایکمن، ریچارد (

 .7-4، 23، شماره مجله رشد آموزش مشاور مدرسه ، »توانم خودشکوفا باشم آیا من هم می) «1390رنجبر، سمیرا (

 . تصحیح و توضیح: غلامحسین یوسفی، تهران: خوارزمی.گلستان ش).1398سعدي، مصلح بن عبداالله (

 . ترجمه: سید جعفر شهیدي، تهران: علمی و فرهنگی.البلاغۀ نهجش). 1379سید رضی (

 . چاپ نهم. تهران: رشد.سی شخصیتشنا ها در روانو نظریه هامکتب). ش1388شاملو، سعید (

 . بیروت: دار الساقی.موت صغیر). م2016علوان، محمد حسن (

 ، تهران: پیمان.کیمیاي سعادتش)، 1392غزالی، محمد بن محمد (

 ، چاپ اول، تهران: نگاه.شناختی متن ادبی نقد روانش) 1382غیاثی، محمد تقی (

 ، قم: رضی.القديمة) -( ط الواعظين و بصيرة المتعظين روضة، ش)1375( فتال نیشابورى، محمد بن احمد

 بیروت: دار الملاك. ، القرآن يمن وحق)، 1419(  فضل االله، محمد حسین

 روان. :. ترجمه: یحیی سید محمدي. تهرانهاي شخصیتنظریه). ش1390فیست، جس؛ گریگوري جی فیست (

عارف، مشـهد:   محمدصادق ، ترجمۀ سید)البيضاء المحجة ترجمۀ(روشن  راه ش)،1372کاشانى، ملا محسن ( فیض

 رضوى. قدس آستان

 . چاپ ششم. تهران: رشد. شناسی شخصیت روان). ش1374کریمی، یوسف (

 . تهران: ساوالان.شناسی عمومی روان .)ش1391گنجی، حمزه (

مـۀ ادبیـات   نا کـاوش ). کیخسرو در اندیشۀ فردوسی و سهروردي. 1399گیلانی، آذرنوش و زمانی، سید صادق (

 . 112ـ  93). 37، پیاپی (10، دوره 1. شماره تطبیقی

      https://doi.org/10.22126/jccl.2020.2290.1687 
 . ترجمه: احمد رضوانی. مشهد: آستان قدس رضوي.شخصیت انگیزش و). ش1369( مازلو، آبراهام

 . تهران: قو.قلندر و قلعهش). 1384یثربی، یحیی (
     

https://doi.org/10.22126/jccl.2020.2290.1687
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 صالملخّ  معلومات المقال

يهـــدف هـــذا البحـــث إلى دراســـة عنصـــر "مقاومـــة التثـــاقف" في شخصـــيات اثنـــين مـــن الصـــوفيين الإســـلاميين العظمـــاء،  مةمقالة محکّ : نوع المقال
ســـــهروردي وابـــــن عـــــربي، في روايتـــــين فارســـــيتين وعـــــربيتين. الأســـــاس النظـــــري للبحـــــث هـــــو نظريـــــة أبراهـــــام ماســـــلو لهـــــرم 
الاحتياجــات، والــتي تعتــبر واحــدة مــن أهــم نظــر�ت الشخصــية في علــم الــنفس الإنســاني. وفقًــا لهــذه النظريــة، بعــد تلبيــة 

في هــذه المرحلــة، يظُهــر خصــائص مثــل الاســتقلال الاحتياجــات الأساســية، يصــل الشــخص إلى مرحلــة تحقيــق الــذات و 
والأصــالة ومقاومــة التثــاقف. مــنهج البحــث هــو وصــفي تحليلــي ويعتمــد علــى الاســتقراء غــير المكتمــل. في هــذا الصــدد، 

(عـن ابـن عـربي)، بشـكل مقـارن. تُظهـر نتـائج البحـث  موت صغير(عن سهروردي) و لعةقلندر وق، ينتمت دراسة روايت
أنه في كلتا الروايتين، تبـدأ الشخصـيات الرئيسـية مسـار نموهـا مـن المسـتو�ت الأوليـة لهـرم الاحتياجـات وتصـل في النهايـة 

لأفكـار إلى مرحلة تحقيق الذات. في هذه المرحلة، يظُهران أمثلةً واضحةً علـى مقاومـة التثـاقف مـن خـلال انتقـاد بعـض ا
الشائعة، ومواجهة السـلطات الحاكمـة، وتجاهـل الأعـراف الاجتماعيـة. ونتيجـةً لـذلك، يمُكـن القـول إن مقاومـة التثـاقف 

حققة للذات لهذين الصوفيين.
ُ
 عنصرٌ أساسيٌّ في تفسير الشخصية الم

 ١٢/٠٢/١٤٤٧ :الوصول
 ٠٣/٠٥/١٤٤٧: التنقيح و المراجعة

 ٠٤/٠٥/١٤٤٧ :القبول
  ٠٨/١٠/١٤٤٧ النشر:

 : الکلمات الدّليليّة
 الأدب المقارن، 
 مقاومة التثاقف،

 سهروردي، 
 ابن عربي، 

 أبراهام ماسلو.
 

 وقلعةقلندر "مقاومة التثاقف" في روايتي  عنصرنظرة مقارنة على ). ١٤٤٦( آبادي، حسين شمس مهدي و، خرمي سرحوضكي؛ سيد مهدي، نوري كيذقاني ؛مهدي، �ري: الإحالة
 .١٧٠-١٤٣)، ١(١٦، بحوث فی الأدب المقارن. استنادًا إلى هرم ماسلو للاحتياجاتت صغير و مو
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